Das Gebot der Nichstenliebe im Judentum
Vortrag vor der Flensburger Gesellschaft der Freunde Israels
am 26. Oktober 2006
von Pastor 1.R. Matthias Dahl/Flensburg

Sehr geeehrte Damen und Herren

1. Eine Quizfrage

Bei einem FEinsatz bei einer Schleswig-Holsteinischen Glau-
benskonferenz in Neumiinster vor einigen Jahren wurde in einem Quiz
die Frage gestellt: Stammt das Wort "Liebe deinen Nichsten wie dich
selbst!" aus dem Alten Testament oder aus dem Neuen Testament? Es
war iberraschend, wie viele meinten, es stamme aus dem Neuen
Testament.

Ganz gewil} hat Jesus es seinen Horern und Nachfolgern einge-
scharft. Aber er hat damit ein Gebot aus dem Alten Testament aufge-
griffen. Es steht 3. Mose 19 V.18 im Zusammenhang mit vielen ande-
ren Geboten, die sich auf das gedeihliche Zusammenleben mit den
Mitmenschen beziehen.

Man hat das unter Christen vielleicht mal gehort. Aber gefiihlmi-
Big bringt man den Gedanken der Liebe eher mit dem Neuen Testa-
ment zusammen, wihrend das Alte Testament nach zwei Jahrtausen-
den antijiidischer Polemik eher mit Gedanken an Rache und Hal3 ver-
bunden ist. Wie selbstverstindlich das fiir viele ist, macht eine bittere
Anekdote deutlich:

»Ein katholischer Wiirdentriager sagte zu einem Prager Rabbiner:
"Euer Gott 1st ein Gott der Rache, unser Gott aber ist ein Gott der Lie-
be. Das solltet ihr doch endlich einsehen!" Darauf der Rabbi: "Ja, das
weil} ich schon lange und erfahre das oft: Unser Gott ist ein Gott der

Rache. Wir iiberlassen ithm die Rache und iiben die Liebe. Bei euch 1st



es gerade umgekehrt: Thr iiberlaBt Gott die Liebe, bei euch aber bleibt

die Rache!"« (May, Fritz: Israel zwischen Blut und Trinen. Der Leidensweg des jiidischen Volkes,

Asslar 1987, 8.721.)

2. Ein Gebot

Ich mochte mich jetzt mit Thnen auf den Weg machen, das Gebot
der Nachstenliebe etwas besser zu verstehen und uns die Frage zu stel-
len, ob das Uberlegenheitsgefiihl von Christen in diesem Zusammen-
hang berechtigt ist. Ubrigens - der Vortrag hat 17 Punkte. Sie wissen
also, worauf Sie sich innerlich einrichten miissen.

Die Grundstelle lesen wir - wie schon erwéhnt - im 3. Buch Mose
Kap. 19 V.18. Ein jiidischer Ausleger macht darauf aufmerksam, dal}
dieser Vers genau im Mittelpunkt der Tora steht, im mittleren Buch
der fiinf Biicher Mose, im zentralen Kapitel und dort in der Mitte
(Radday, Kedoshim $.8). Als Zentrum der Tora also lesen wir nach der Uber-
setzung der Luther-Bibel: "Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst; ich bin der HERR."

Und etwas weiter im selben 19. Kapitel des 3. Buchs Mose heil3t es
in V.33 u. 34: "Wenn ein Fremdling wohnt in eurem Lande, den sollt
ihr nicht bedriicken. Er soll bei euch wohnen wie ein Einheimischer
unter euch, und du sollst ithn lieben wie dich selbst."

Klare Aussagen sind das, Aber beim niheren Uberlegen stellen
sich doch viele Fragen. Ich folge jetzt fiir eine Weile den Ausfiihrun-
gen des jiidischen Gelehrten Yehuda Radday aus Haifa, der sich
ausfiithrlich mit dem Thema befal3t hat (Radday, Nichstentiebe).

Er stellt fest, dafl es sich hier um ein Gebot handelt. Fiir einen
Christen handele es sich um eine Aufforderung, seinen Néchsten zu
lieben, und Liebe se1 nun einmal eine Sache des Gefiihls. »Die Gebote
sind in judischer Sicht keine Forderungen (...), noch weniger fromme

Empfehlungen, sondern eben Gesetze, die nach traditioneller Uberzeu-



gung gottlich erteilt worden sind und deshalb-[wertlich:die, da, traditionell gespro-
chen, gottlich erteilt,] VOn keiner menschlichen Behorde abgeschafft werden
konnen, aber von einer dazu befugten menschlichen Behorde interpre-
tiert werden miissen.

Damit eine gesetzliche Vorschrift eingehalten werden kann, muf}
sie prizise definiert (...) werden. (...) und da es um Legalititen geht, ist
der jiidische Gelehrte oder Rabbi kein Seelsorger, Prediger und Theo-
loge, sondern die erwidhnte Behorde, demnach ein Jurist.« So kenn-
zeichnet Radday das traditionelle Bild des Rabbiners, das sich aller-
dings seit dem 19. Jahrhundert dem eines christlichen Geistlichen
stark angendhert hat. »Seine Aufgabe ist es nicht, sich mit Einstellun-
gen wie Bereitwilligkeit oder den Motiven der Pflichterfiillung zu be-
fassen, dafiir aber mit der Frage, worin die korrekte Pflichterfiillung
besteht.« (S.385)

3. Also: Was bedeutet ""den Niachsten lieben''?

Ganz genau miilite man den hebrédischen Text ilibersetzen: "Liebe
deinem Nachsten," also mit dem Dativ statt dem Akkusativ, der ent-
sprechend deutschem Sprachempfinden in den meisten Ubersetzungen
hier steht. Etwas freier iibersetzt konnte man sagen: "Liebe zum Be-
sten deines Néachsten". Hier ist nicht von Hingabe als Gefiihl die Rede,
sondern von titigen Liebesbeweisen (s386. Dementsprechend schreibt
der groB3e mittelalterliche jiidische Gelehrte Maimonides (ad Chasaka, H.
Avelim 14,1, It. Radday, Nichstenlicbe $.386f.) »Es 1st eine positive Verpflichtung...die
Kranken zu besuchen, die Trauernden zu trosten, die Toten zu begra-
ben, die (arme) Braut (unter den Trauhimmel) zu bringen, die Géste zu
begleiten... Braut und Brdutigam zu erfreuen... und all dies ist die
Liebe, zu der er (das heillt der Einzelne) verpflichtet ist und die (im
Gegensatz zu den meisten anderen Geboten) kein (Maximum-) Mal}

hat.« Radday unterstreicht noch einmal: »Von Gefiihlen ist keine Rede



- sie sind da oder nicht, was zihlt, sind die Werke.« (s.387)

4. Rachmones

Dall handfeste Taten notig sind, macht auch eine Anekdote aus
dem chassidischen Milieu deutlich, die ich hier einschiebe: In einem
Schtetl wohnte einmal ein ganz besonders geiziger Kaufmann. Er war
wirklich ein boser Mensch, kiimmerte sich nie um seine Mitmenschen
und ein Almosen - nein, das hatte er noch nie jemandem gegeben.
Eines Tages kam ein Magid (Wanderprediger) in die Stadt, und wie al-
le anderen Mitglieder der Gemeinde ging auch der Kaufmann in's Bet-
haus, um ihn predigen zu horen Tief beeindruckt kam er nach Hause
und berichtete, dal der Magid so schon iiber Rachmones - also das
Mitleid - gesprochen hitte, dal schon im Bethaus sein Beschluf3 gefal-
len wire, ein anderer Mensch zu werden. Von nun an wiirde er mit al-
len Menschen Rachmoénes haben.

Noch in der gleichen Nacht kam ein schreckliches Unwetter mit
Blitz und Donner und Hagel. Da klopfte es plotzlich ganz laut an die
Tiir: ,,Hilfe, laBt mich herein, ich bin durchnidf}t, ich friere, ich bin
hungrig.”

Unser Kaufmann walzt sich im Bett und stohnt: ,,.Der arme
Mensch, nebbich, er ist hungrig und kalt. So ein Rachmoénes! Mir
bricht das Herz."

Und wieder klopft es an die Tiir: "Helft mir doch um Gottes Wil-
len." Der Kaufmann stohnt und seufzt und greift sich an's Herz: "Ich
kann es nicht ertragen. So ein armer Kerl, so ein Rachmoénes!"

Da schreit ihn seine Frau an: ,,So tu' doch etwas, 1a3' thn doch her-
ein, hast du mir nicht heute abend gesagt, dal du von nun an mit allen
Menschen Rachmones haben wirst?” Sagt ihr Mann: ,,Wie kannst du
so dumm sein, verstehst du denn nicht. Der Magid hat doch gesagt,

man muf3 Rachmoénes haben, aber wenn ich jetzt aufstehe und den ar-



men Kerl hereinlasse, wird der doch bei uns in der warmen Kiiche sit-
zen, du wirst aufstehen, und wirst ihm heiflen Tee mit Schnaps und ein
Stiick Fisch geben, und du wirst seine Kleider trocknen, wird es ihm
sehr gut gehen - und dann kann ich doch kein Rachmoénes mehr mit
1thm haben." « (Hakel, Hermann: Der Jiidische Witz, Miinchen 1971, S.7)

Soviel zum Gefiihl ohne Tat, wihrend doch nach jiidischer Auffas-
sung vor allem die Tat gefordert ist. Nun aber zuriick zu Raddays Aus-
legung des Gebotes der Néchstenliebe!

5. Wer ist der '"Nachste''?

Wer ist der "Nachste", von dem im Gebot der Nichstenliebe die
Rede ist? Im hebrédischen Text steht an dieser Stelle das Wort rea'. Es
kann fast alles bedeuten, was man hineinlesen mochte. Man muf} also
die Bedeutungen ausschalten, die hier nicht in Frage kommen. Nicht
die Familienmitglieder sind gemeint, weil es in der Schrift selbstver-
standlich 1st, sie zu lieben. Auch handelt es sich nicht um den Freund,
denn seinen Freund lieben, das hiee zweimal dasselbe sagen.. Es
kann aber auch nicht jeder beliebige Zeitgenosse gemeint sein, der zu
lieben ist. Das wire ganz unrealistisch und stiinde im Gegensatz zu
den Vorstellungen der Tora, die eine Gemeinschaft vor Augen hat.
Das Wort ist ganz neutral und man konnte das Gebot am besten so
umschreiben: "Erweist einander Gutes durch Taten"(radday, Nichstenliebe
$.387).

Die Frage bleibt: Wer ist bei diesem "einander" mit eingeschlos-
sen? Radday meint, eine Pflichterfiillung gegeniiber "allen" kann, da
unausfiihrbar, nicht gemeint sein, ebenso wenig zufillige Nachbarn,
aber auch nicht gerade der Entfernteste. Es ist unvermeidlich, bei einer
tatigen Flrsorge eine Skala festzulegen, wer zuerst zu bedenken ist.
Deshalb heifit es im Talmud, dem umfangreichen, geheiligten Werk

jiidischer Auslegung der Tora ®Bava Mezia 712): "Die Bediirftigen deiner



Stadt und die einer anderen - die deinigen gehen vor". Dieses Prinzip
bedeutet natiirlich keine Hartherzigkeit gegeniiber den Bediirftigen
einer anderen Stadt, es wird nur eine Reihenfolge festgestellt.

Man kann sich das vorstellen wie konzentrische Kreise, die um den
Einzelnen herum angelegt sind. Mit zunehmender Entfernung darf die
Intensitdt der Sorge abnehmen und muf3 es auch zwangslidufig. Aber
wenn es iiberall auf der Welt solche konzentrischen Kreise der Fiirsor-
ge fiir andere gibt, entsteht ein gleichmiBig warmes Klima, das sie bei
threr bekannten Kilte nur zu sehr braucht.

Radday wortlich: »Echt jiidisch, ndmlich realistisch, erweist sich
die dezidierte Reihenfolge als verniinftig, praktikabel, und als der
goldene Mittelweg zwischen krassem Egoismus und utopischem
Altruismus. « (s.388)

Rein rechtlich bezieht sich die anbefohlene Besorgnis um die
Wohlfahrt des Mitmenschen einzig auf Mit-Juden, konstatiert Radday,
und das groBBe Lexikon Encyclopaedia Judaica a1, sps24 folgt thm dar-
in. Es gibt Stellen im Talmud, die ausdriicklich die Nichtisraeliten aus
dem Begriff des Nachsten ausschlielen (2.B. Mekhilta zu Ex 21,14 (86b), It. Str.-B. I,
$.354).

Aber steht nicht im selben Zusammenhang 3. Mose 19 V.34, dal}
auch der Fremdling zu lieben ist? Eben, das miiBte nicht besonders er-
wihnt werden, wire er von vornherein im Begriff des Néachsten mit
eingeschlossen &y Ba.11, sp.5s24). Mit dem hier erwédhnten Fremdling hat es
aber etwas Besonderes auf sich. In der rabbinischen Auslegung wird
er durchgehend als Proselyt angesehen, als jemand, der aus einem an-
deren Volk zu Judentum iibergetreten ist.

6. Wie dich selbst

In dem Gebot heilit es: Du sollst deinen Néchsten lieben wie dich

selbst. Also irgendwie steht das Ich im Mittelpunkt. Kann das sein?



Dariiber wurde unter den Rabbinen anhand eines extremen Beispiels
diskutiert.

Zwei Leute hatten sich auf dem Weg durch die Wiiste verirrt. Einer
besall gerade noch eine Flasche Wasser. Wie soll er sich verhalten?
Wenn beide von dem Wasser trinken, werden beide sterben. Wenn
einer trinkt, hat er die Chance, eine menschliche Behausung zu errei-
chen.

Zu diesem Fall lehrte Rabbi Ben-Patura: Es ist besser, daf3 beide
trinken und sterben, als daf} der eine den Tod des anderen mit ansieht.
(Vielleicht handelt es sich bei diesem sonst unbekannten Ben-Patura um einen verschliisselten

Hinweis auf Jesus oder einen seiner Jiinger. Dann wire das sozusagen die christliche Einstellung.)

Rabbi Agqiba, einer der bedeutendsten Rabbinen der frithen Zeit,
der etwa 135 n.Chr. den Mirtyrertod starb, sagte dagegen: Es steht ge-
schrieben (3. Mose 25/36): Es lebe dein Bruder mit dir. Daraus folgt:
Das Leben des Besitzers der Wasserflasche geht dem anderen voraus.

Radday, der von dieser Diskussion berichtet, schlie3t sich dem Ur-
teil des Rabbi Aqiba an, auch wenn es nicht gerade ritterlich aussieht.
Hitten die beiden in der Wiiste dieselbe Auffassung der Selbst-
aufopferung, wiirden sie am Ende die Flasche so oft hin- und
herreichen, bis das Wasser am Ende verschiittet ist. Wenn aber der
Besitzer der Wasserflasche sich retten kann, hat er die Pflicht, sich
sofort um die Rettung seines Kameraden zu sorgen (Radday, Nichstenliebe 389).

In ihrer Verdeutschung der Finf Biicher der Weisung iibersetzen
Martin Buber und Franz Rosenzweig sprachlich richtiger nicht "wie
dich selbst", sondern "dir gleich". Die Folgerung: Der Andere ist zu-
erst dir gleich, und erst dann bist du ithm gleich, also hast du den
Vorrang - so Radday (Radday, Nichstenliebe S.389).

7. Der grofite allgemeine Grundsatz

Im Mittelpunkt der Tora steht das Gebot der Nachstenliebe, horten



wir. Entsprechend hat Rabbi Agiba gesagt: »Das 1ist ein groBer all-
gemeiner Grundsatz in der Tora.« Ben Azzai sagte dazu: »Als Gott
den Menschen erschuf, machte er ihn nach der Ahnlichkeit Gottes"
(Gn 5,1): Das ist ein groferer allgemeiner Grundsatz.« So stellte
Rabbi Ben Azzai schon um das Jahr 110 fiir das Verhalten gegen
Nichtisraeliten dieselbe Norm auf wie fiir das Verhalten gegen einen
israelitischen Volksgenossen. Bei jedem Menschen ist zu bedenken,
daB3 er nach Gottes Bild geschaffen ist.« (sLv 19,18; Str.-B. 1, $.358)

Die alten Rabbinen lehrten also, daB3 es nicht geniigt, den Buch-
staben des Gesetzestextes zu beachten, sondern dafl es Pflicht ist, aus
Solidaritit, Barmherzigkeit und um des Friedens willen nach bestem
Vermogen auch Andersgldubigen dieselbe Fiirsorge zukommen zu
lassen. Diese Erweiterung ndhert sich nach der Auffassung Raddays
der christlichen Lehre (s.38).

8. Die Praxis im Alten Testament

Das Gebot der Niachstenliebe 1st im Judentum nicht nur Lehre, son-
dern in starkem Mafe auch Praxis. Das gilt schon fiir die Zeit des Al-
ten Testaments.

Man hatte sich zu kiimmern um Witwen und Waisen. Sie durften
nicht um ihren Besitz gebracht und bedriickt werden (Ex 22/21). Die
Alten werden von ihren erwachsenen Kindern unterstiitzt. Das ist iibri-
gens die Grundbedeutung des Gebots von der Ehrung der Eltern (Ex
20/12). Die Armen haben ein Recht auf Unterstiitzung (Dt 15/71.),
worliber ich spiter noch mehr sagen mochte. Man darf ihnen nicht al-
les pfianden (Dt 24/6.12f.). Bei der Getreideernte bleibt eine Ecke fiir
sie stehen, auf den Bdumen bleiben einige Friichte fiir sie hédngen,
denn nur sie haben das Recht auf die Nachlese (Lv 19/91.). Die Tage-
lohner haben einen Anspruch darauf, ihr Geld am selben Abend zu be-

kommen, so wie wir es aus Jesu Gleichnis von den Weingértnern ken-



nen (Mt 20/1-16). Fiir die Fremdlinge, von den durchreisenden bis zu
den dauerhaft wohnhaften und denen, die sich als Proselyten dem
Volk Israel anschlieBen, gelten abgestufte Rechte. Nicht vergessen
sollten wir, dal3 der Sabbat eine groBartige soziale Einrichtung ist. Das
Gebot der Arbeitsruhe gilt fiir alle, auch fiir das Dienstpersonal und
die Fremdlinge (Ex 20/9-11). (Dieser Abschnitt nach Anregungen von Bergler, Diakonie)

9. Die Praxis im Judentum

Besonders das Almosengeben spielt im Judentum eine grof3e Rolle.
Im "Kizzur Schulchan Aruch" des Schelomo Ganzfried, einem 1864
erstmalig erschienenen Handbuch fiir eine jidische Lebensfiihrung
entsprechend den rabbinischen Vorschriften, nehmen die "Vorschrif-
ten fiir die Mildtitigkeit" viele Seiten ein. Einiges wenige daraus zitie-
re ich:

1. Wenn jemand sieht, wie ein Armer bittet, (...) und gibt ihm kein
Almosen, iibertritt er ein Verbot; denn es hei3t (Deut. 15,7): Lal}3 dein
Herz nicht hart sein und verschlieBe deine Hand nicht vor deinem
diirftigen Bruder. (...) Ein Mensch wird niemals durch Mildtitigkeit
arm, und durch Almosengeben entsteht nichts Boses und kein Scha-
den. (...) Der Heilige, gelobt sei Er, ist dem Weheklagen der Armen
nahe (...), denn mit ihnen ist ein Bund geschlossen, wie es hei3t (Ex.
22,26): Und es wird sein, wenn er zu mir ruft, erhore ich, weil ich gna-
dig bin. (...) Der Mensch mul} wissen, dal das Vermogen nicht sein
Eigentum, sondern nur anvertrautes Gut ist, um damit den Willen des-
sen zu vollziehen, der es thm anvertraut hat (...)

2. Jeder ist verpflichtet, soweit seine Hand dazu imstande ist, Al-
mosen zu geben, selbst ein Armer, der von Almosen lebt. (...) Wenn er
auch nur eine Kleinigkeit geben kann, halte er sich doch nicht davon
zuriick (...)

3. Man ernihre und bekleide die Armen anderer Volker mit den



Armen Jisraels um des Friedens willen.

4. Wieviel gebe ein Mensch im ersten Jahre (nach seiner Verheira-
tung) Almosen? Den Zehnten vom Kapital. Von da an und weiter gebe
er den Zehnten vom Gewinn, der ihm jedes Jahr auler dem Verbrauch
seines Hauses tibrigbleibt. (...) man verschenke aber nicht mehr als ein
Fiinftel, um nicht selbst dann die Menschen in Anspruch nehmen zu
miissen. Fiir die Zeit seines Todes jedoch kann der Mensch bis zu
einem Drittel seines Vermogens fiir die Wohltitigkeit bestimmen. (...)

5. Einem Hungrigen gebe man vom Guten und Wohlschmeckenden
auf den Tisch; bekleidet man einen Entblof3ten, bedecke man ithn mit
einem schonen seiner Kleider.

7. Wer einem Armen Almosen mit boser Miene im Gesicht und zur
Erde gewandtem Antlitz gibt, auch wenn er ithm tausend Goldstiicke
gibt, so hat er sein Verdienst zunichte gemacht (...) Sondern man muf}
thm mit freundlicher Miene im Gesicht und mit Freude geben und mit
thm iiber sein Leid traurig sein (...)

8. Man darf einen bittenden Armen nicht leer abweisen; selbst,
wenn du ithm nur eine getrocknete Frucht gibst (...) Wenn du nichts bei
dir hast, was du ihm geben kannst, so besanftige thn mit Worten.

12. Die hochste Stufe (...) ist, wenn jemand einen verarmenden
Israeliten, dessen Unterhalt wankt, stiitzt, bevor er ganz verarmt ist
(...)

13. Man achte darauf, Almosen so geheim wie moglich zu geben.
(...) Jedenfalls rithme sich der Mensch nicht ob der Almosen, die er
gibt.

15. Jederzeit halte sich der Mensch dem Almosennehmen fern und
quile sich lieber miithevoll durch, um nicht die Menschen in Anspruch
nehmen zu miissen (...)

16. (...) Wer notig hitte, zu nehmen, und nicht leben kann, ohne zu
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nehmen, (...) und hofféartig ist und nicht nimmt, der vergie3t Blut und
verschuldet sein Leben (...) Wer aber nehmen miif3te und sich quilt,
sich knapp erndhrt und ein entbehrungsreiches Leben fiihrt, um der
Gemeinde nicht zur Last zu fallen, stirbt nicht, ehe er andere erndhrt
hat (...)« (Kizzur $.196-204)

10. Zedaka

In vielen jiidischen Museen sind Biichsen aus alter Zeit fiir das
Einsammeln von Almosenein ein beliebtes Ausstellungsstiick. Fast
immer steht darauf das Wort "Zedaka", tibersetzt: ,,Gerechtigkeit”. Es
geht also nicht darum, herablassend oder genotigt ein Geldstiick
hineinzustecken, sondern Gerechtigkeit walten zu lassen, mit frohem
Herzen zu geben, wozu man durch Gottes Gebot verpflichtet ist und
den Armen den Anteil von dem eigenen Besitz zukommen zu lassen,
fiir den man nur provisorischer Treuhédnder ist, weil er von Gott schon
dem Armen zugedacht wurde (mach Faerber).

Arme Juden hat es zu manchen Zeiten sehr viele gegeben. Manch-
mal wanderten ganze Scharen von jiidischen Bettlern iiber die Straf3en.
so daB die jliidischen Gemeinden oft Miihe hatten, sie durchzubringen
und es oft nicht schafften.

Unzihlig sind die Witze, die man sich iiber besonders gewiefte
Schnorrer, also Bettler, erzahlt, die auf dem Recht des Armen auf Al-
mosen bestehen.

»Der einzige Schnorrer einer Gemeinde ist immer anmafBender und
unbescheidener geworden. Der Gemeinderat fordert ihn zur MédBigung
auf. Seine Antwort: "Noch ein Wort! Und ich reise ab! Dann seht zu,
an wem ihr eure Mitzwes erfiilllen konnt!"« (Richer, Herz s29) Der
Schnorrer ist sich also der Tatsache bewul}t, dal die Gemeindeglieder
mit den Almosen ein Gebot - eine Mitzwa - zu erfiillen haben.

Und auch ein anderer Schnorrer weifl sich im Recht. Der Ge-

11



schiftsmann sagt zu ihm: »"Horen Sie, ich kann Thnen nicht mehr so
viel geben. Ich habe groBle Auslagen. Meine Tochter heiratet!" Der
Schnorrer erziirnt: "Horense! Wenn Se schon verheiraten miissen Ihre
Tochter, dann doch bitte von Threm Geld und nicht von meinem!"«
(Richter, Herz S.31)

11. Jiidische Hilfsorganisationen

Besondere Notstinde haben die jiidische Gemeinschaft immer zu
besonderen Anstrengungen auf dem Gebiet der Wohltitigkeit heraus-
gefordert.

So wurde 1880 in RuBlland die Organisation O.R.T. gegriindet, die
"Gesellschaft fiir handwerkliche und landwirtschaftliche Berufe", die
als international tdtige Gesellschaft seitdem an vielen Brennpunkten
jiidischen Lebens berufsbildende Schulen unterhilt. Sie war nach dem
2. Weltkrieg auch in Deutschland unter den heimatlosen Juden in den
DP-Lagern titig und arbeitet heute vor allem in Israel gUDISCHE ALLGEMEIL-
NE, 06-10-2004, S.19)

Auch die Alliance Israélite Universelle, AIU, engagierte sich in der
Schularbeit, zuniachst vor allem unter den nordafrikanischen Juden,
aber auch an anderen Orten.

Als 1914 im Verlauf des 1.Weltkrieges die Juden Osteuropas in
Not gerieten, wurde das American Jewish Joint Distribution Commit-
tee gegriindet, das seither an den Brennpunkten der Not titig ist.

WIZO, die internationale Zionistische Organisation der Frauen,
bietet sozial schwachen Menschen ohne Ansehen ihrer Religion Hilfe
und Unterstiitzung bei der Bewiltigung ihrer Probleme. Der Erlos
eines Ballabends in Koln kam z.B. dem Theodor-Heuss-Familienthe-
rapiezentrum in Herzlija/Israel zugute. WIZO fordert die Stellung der
Frau in Israel, unterstiitzt Kinder und Senioren und bietet Hilfe bei der

Eingliederung von Neueinwanderern JUDISCHE ALLGEMEINE, 22-09-2005, S.20).

12



»Bei dem Bemiihen, den Opfern des Hurrikans Katrina zu helfen,
standen (original: sichen) jiidische Institutionen in vorderster Reihe. Jidi-
sche Schulen offneten ihre Tiiren fiir die Evakuierten, Familien hief3en
Fremde in ithren Hausern willkommen, jiidische Rettungsmannschaf-
ten suchten in den Triimmern nach Uberlebenden, und jiidische Orga-
nisationen sammelten Millionen Dollar (...)« (UDISCHE ALLGEMEINE 15-09-
2005, S.7).

Der Newsletter der Botschaft des Staates Israel berichtete am 28.
April dieses Jahres: Anstatt eine glitzernde Unabhéngigkeitsparty zu
veranstalten, hat der israelische Botschafter in El Salvador entschie-
den, das Budget fiir die Feierlichkeiten den Opfern der Naturkatastro-
phe im Land zu spenden. Die Summe, zusammen mit Spenden der lo-
kalen Jiidischen Gemeinde, ging an eine Schule in einer Region, die
sowohl vom Hurrikan als auch vom Erdbeben betroffen ist. Aulerdem
wurden auch technische und architektonische Fertigkeiten fiir die
Wiederherstellung der Schule zur Verfiigung gestellt.

In den 1960er Jahren haben in den USA viele Juden fiir die Biir-
gerrechte und die Gleichberechtigung der Schwarzen gekdmpft. Jeder
bessere Rabbiner konnte deshalb in seinem Lebenslauf einen Gefing-
nisaufenthalt vorweisen.« (Friedlander S.61)

In der JUDISCHEN ALLGEMEINEN vom 17 Nov. 2005 war iiber
Michael Bloomberg, den jiidischen Biirgermeister von New York,
einem Milliardir, zu lesen: »Um seinen Glauben macht er nie grof3es
Aufheben. Seine Millionen-Spenden gehen sowohl an jiidische als
auch an nicht-jiidische Einrichtungen.«

12. Christliche Vorurteile
Man konnte noch viele Beispiele jiidischer Wohltétigkeit anfiithren.
Und trotzdem schreibt Gerhard Uhlhorn in seiner Geschichte der

christlichen Liebestdtigkeit von 1895 als Fazit seines Kapitels iiber die
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jiidische Liebestitigkeit zur Zeit Jesu: "Eine Welt ohne Liebe." unihorn
s35 Dabei hat er doch selbst anhand des Alten Testaments sehr schon
den Unterschied zwischen Israel und der umgebenden Welt heraus-
gearbeitet: »Israel hat einen barmherzigen Gott, der sich der Menschen
annimmt, der giitig, milde und hiilfreich ist, und aus dieser Gesinnung
flieBt das Gebot an Israel, auch giitig, mitleidig und hiilfreich zu sein«
s.31. Uhlhorn weill sogar, dal im Alten Testament mit "Néachster"
nicht nur der Volksgenosse gemeint ist. Auch Feindesliebe finde sich
dort.

Wie also kommt er zu seinem Urteil iiber das nachexilische
Judentum, es sei eine Welt ohne Liebe? Es handelt sich vor allem zwei
Argumente. Gegeniiber dem Alten Testament sieht er in spéterer Zeit
eine nationale Einengung der Liebestitigkeit auf Juden und zweitens
die gesetzliche Fixierung der Mildtétigkeit (s31n. Unausgesprochen ist
wohl der entscheidende Grund, daf3 er das Judentum als dunkle Folie
braucht, um die Liebe, die in Jesus Christus in Person erschienen ist,
um so heller leuchten zu lassen. Diese Tendenz spiirt man auch bei
vielen anderen christlichen Theologen bis in unsere Tage hinein.

13. HaB gegen Feinde

Aber es ist doch so, dall Jesus Matthdus 5 V.43-44 gesagt hat: "Ihr
habt gehort, dal gesagt ist: Du sollst deinen Néchsten lieben und
deinen Feind hassen. Ich aber sage euch: Liebt eure Feinde und bittet
fir die, die euch verfolgen."

Nun, wie steht es im Judentum mit dem Hall gegen die Feinde?
Natiirlich gibt es auch unter Juden Hal, wie es liberall Ha3 gibt, wo
Menschen miteinander leben. Aber daf3 man seinen Feind hassen solle,
steht nirgends in der Heiligen Schrift des Alten Bundes geschrieben.
Kein Wunder, dafl man in dem Satz "Du sollst deinen Feind hassen"

von judischer Seite oft eine boswillige Unterstellung gesehen hat 3.
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JL, Bd. 2, Sp.614f.).

Aber immerhin lesen wir in Psalm 139 V.21 und 22: »Sollte ich
nicht hassen, Herr, die dich hassen (...). Ich hasse sie mit ganzem
Ernst, sie sind mir zu Feinden geworden.« Andere dhnliche Stellen lie-
Ben sich hinzufiigen. Wir sehen aber aus diesen Worten, dal der als
Feind bezeichnet wird, der Gott widerstrebt.

Als Verschiarfung dessen verstehen wir vielleicht auch die Stelle
aus den Schriften von Qumran. Die Qumran-Leute, die sich als Gottes
Familie und als S6hne des Lichts sehen, werden darin verpflichtet, die
Mitglieder anderer Gruppen, also alle Finsternissohne - wie sie sich
ausdriicken - zu hassen 1Qs 19¢., nach W.Grundmann, Mt, z.St.).

Auch ist es eine in Ansprachen von Rabbinern oft beklagte Tat-
sache, dall der zweite Tempel im Jahr 70 deswegen zugrundeging,
weil sich ein »ungeheuerlicher gegenseitiger Hal3, ein wahrhafter Bru-
derhal3, unter den Juden eingenistet« hatte (Stern, William, in: ALLGEMEINE JUDI-
SCHE WOCHENZEITUNG, 10-02-1989, S.10; dhnlich Nathan Peter Levinson, ebd. S.11). Scharfe reli-
giose Abgrenzungen hat es auch seither im Judentum gegeben, z.B.
zwischen Mitnaggedim und Chassidim, zwischen Orthodoxen und Li-
beralen.

14. Aufforderung zur Feindesliebe

Gegen alle Feindschaften aber stehen ganz andere Aussagen. Das
Judentum verlangt zwar nicht Passivitit dem Bdsen gegeniiber, son-
dern entschiedenen Kampf um das Recht. Aber das bedeutet nicht Un-
versohnlichkeit oder Rachsucht. Im Gegenteil wird des ofteren liebe-
volle Gesinnung und Tat auch dem Feinde gegeniiber anempfohlen:
"Du sollst dich nicht rdchen und nicht Hal3 nachtragen den Kindern
deines Volkes" (Lev. 19, 18). "Sprich nicht: Ich will Boses vergelten"
(Spr. 20, 22). "Wenn dein Feind stiirzt, so freue dich nicht, und wenn

er strauchelt, juble dein Herz nicht" (Spr. 24,17). Dariiber hinaus geht
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das Gebot: "Wenn dein Feind hungert, gib ihm Brot zu essen, und
wenn 1hn diirstet, reiche ihm Wasser zu trinken" (Spr. 25, 11).

Wie hoch man im talmudischen Judentum Riicksicht und Liebe
einem persOnlichen Feind gegeniiber schitzt, zeigen die Worte: "Die
geschmiht werden, aber nicht schméhen, ihre Beschimpfung anhoren,
aber nicht erwidern, von ihnen gilt das Wort: Die Gott lieben, sind wie
der Aufgang der Sonne in ihrer Pracht" . Arach. 10b)." R. Josia (um 140)
erklart ausdriicklich, unter dem Feind, dessen verirrtes Tier man dem
Besitzer zuriickbringen muf3 (Exod. 23.,4), sei auch der Heide zu ver-
stehen (nach: JL, Bd. 2, Sp.614f.)

»R. Jehoschua' (um 90) sagte: Ein miB3giinstiges Auge u. der bose
Trieb u. der HaBl gegen Menschen bringen den Menschen aus der
Welt.« (Aboth 2,11, 1t. Strack-Billerbeck, Bd. 1 (S.364) Also soll man die Menschen lie-
ben und nicht hassen, fiigt ein spaterer Kommentar hinzu.

Der chassidische Rabbi Michal befahl seinen Sohnen: "Betet fiir
eure Feinde, da3 es thnen wohlergehe. Und meinet ihr, dies sei kein
Dienst Gottes: mehr als alles Gebet ist dies ein Dienst Gottes." (Buber,
Martin: Die Erzdhlungen der Chassidim, Ziirich 1949, S.267)

15. Jesus und das Gebot der Niachstenliebe

Lukas berichtet uns in seinem Evangelium Kap.10 V.25ff. von
einem Gespriach zwischen einem Schriftgelehrten und Jesus. Sein Ge-
geniiber fragte ithn, was er denn tun miisse, um das ewige Leben zu er-
ben. Jesus antwortet mit der Gegenfrage, was dazu denn in der Tora
geschrieben stehe.

Der Schriftgelehrte ist kompetent und antwortet mit dem Doppel-
gebot der Liebe, der Liebe zu Gott und zum Néachsten. Jesus bestétigt
ithm die Richtigkeit seiner Antwort: Tu das, so wirst du leben.

Aus diesem kurzen Hin und Her konnen wir zweierlei entnehmen:

Erstens bezieht sich Jesus mit dem Gebot der Gottes- und der Nich-

16



stenliebe, dessen Bedeutung er bekriftigt, auf die Juden und Christen
malgebliche Autoritit des Alten Testamentes. Zweitens sagt er nicht:
Denke das oder fiihle das oder glaube das, sondern fu das. Die Liebe
zu Gott und den Menschen muf sich in Taten umsetzen.

Auch dariiber waren sich Jesus und der Schriftgelehrte bestimmt
einig. Nun aber stellt sein Gesprachsparnter noch eine Frage: Wer ist
denn mein Néchster? Diese Frage ist verstindlich, wenn man sich an
die konzentrischen Kreise erinnert, in die sich nach jiidischem Denken
die Verpflichtung dem Nichsten gegeniiber gern aufgliedert.

Jesus erzdhlt nun das Gleichnis vom barmherzigen Samariter. Er
rasoniert nicht dariiber, ob der Priester und der Levit vielleicht mit
Recht an dem von Riubern Niedergeschlagenen voriibergehen. Ver-
mutlich haben sie ja abgewogen, ob die Gefahr, sich an einem viel-
leicht Toten kultisch zu verunreinigen und damit dienstunfihig zu
werden, moglicherweise schwerer wog als die Verpflichtung, einem
Notleidenden zu helfen.

All diese rechtlichen Uberlegungen, fiir die ein Schriftgelehrter
Experte ist, schiebt Jesus beiseite und stellt den Uberfallenen in seiner
Not in den Vordergrund. Er braucht dringend Hilfe, gleichgiiltig von
wem. Unvorhersehbar und unberechenbar stellt sich das personlich
fordernde Du in den Weg und zwingt, sich an seiner Stelle zu sehen.
Ein Samariter, also ein Fremder, ein Volksfeind, von dem man sich
normalerweise auf Abstand hilt, macht die Not des Uberfallenen zu
seiner eigenen. Aus der rechtlichen Frage: Wer ist mein Nichster? ist
die andere geworden, die zur personlichen Liebe herausfordert: Wem
bin ich der Néchste? (nach: Bornkamm S.103f.)

16. Christliche Betonung der Nichstenliebe

Jesus hat seinen Anhéngern, wie wir an diesem Beispiel sehen, die

Niéchsten- und Feindesliebe eingeprigt, so stark, dal3 Christen manch-
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mal gemeint haben, darin bestehe ein Unterschied zum Judentum. In
der Tat gibt es einen Unterschied in dem Verstindnis der Ndchstenlie-
be. Der schon zitierte Gerhard Uhlhorn formuliert in seiner Geschichte
der christlichen Liebestatigkeit diesen Unterschied sehr pointiert und
gibt dabei die normale christliche Auffassung wieder: Die Liebe ist im
Alten Testament noch gesetzlich gebunden. »Im Neuen Testament
finden sich nirgends Vorschriften, die dem Christen das
Almosengeben bei irgend einer bestimmten Gelegenheit, in irgend
einem bestimmten Malle oder einer bestimmten Weise zur Pflicht
machten. Gefordert wird die Gesinnung der Liebe zum Néchsten, und
aus dieser geht dann vollig frei die That der Liebe hervor. Vollig frei
setzt sich die Liebe selbst Maf3 und Art, wie und wann und in welchem
MalBe sie geben und helfen will« (s321).

Die Gesinnung steht demnach an erster Stelle. Aber so wichtig sie
1st, sie muf} zur Tat werden. Sonst handelt es sich um ein fruchtloses
Mitleid, wie bei dem Mann in der Anekdote, der sich voll Rachmones
im Bett wilzte und den Hilfsbediirftigen drauflen stehen liel3.

Und wenn man es genau betrachtet, haben Christen ja auch ihre
Regeln bei der Nichstenliebe. Auch der Apostel Paulus kennt eine
Abstufung, wenn er Galater 6 V.10 schreibt: "Lasset uns Gutes tun an
jedermann, allermeist aber an des Glaubens Genossen". Viele Christen
geben den Zehnten von ihrem Einkommen, der in vielen christlichen
Gemeinschaften eine betonte Regel ist. Geben wir den Bettlern auf der
Stra3e iiberhaupt nichts oder 50 Cent oder wieviel sonst? Ich habe
auch meine Staffelung bei den Kollekten, je nachdem, wie mir die
Anliegen am Herzen liegen.

Zwar sind diese Regeln nicht gesetzlich vorgeschrieben. Aber in
der Praxis sehe ich keinen grundlegenden Unterschied zwischen jiidi-

schem und christlicher Ausiibung der Néchstenliebe.
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Auch im Judentum wird Liebe gefordert. "Die "Gerechtigkeit" - al-
so die Wohltitigkeit - gilt so viel, wie Liebe in ihr ist", heifit es an
einer Stelle im Talmud (Baeck (ohne Stellenangabe) S.234)

17. Das Besondere der Geschichte Jesu

»Wenn aber das Gebot der Feindesliebe schon vor, neben und nach
Jesus den Menschen geboten worden ist, dann entsteht die Frage, was
denn das Besondere der Geschichte Jesu im Neuen Testament ist?« So
fragt Berthold Klappert, ein im jiidisch-christlichen Dialog engagierter
Theologe. Und er antwortet: »Ich meine, da3 Paulus in Rom 5,8.10 die
Antwort gibt: Nicht das Gebot der Feindesliebe ist das Besondere der
Geschichte Jesu, sondern: Christus ist fiir uns gestorben, als wir noch
Feinde waren. D.h. das Neue Testament versteht die Geschichte Jesu
als das geschichtliche Ereignis der Feindesliebe. Nicht erst Jesus hat
das Gebot der Feindesliebe Gottes gelehrt, sondern er hat das Gebot
der Feindesliebe Gottes gelebt und gelitten.« (Kiappert $.29)

Als Christen, die durch Jesus Christus die Mensch gewordene
Liebe Gottes erfahren haben und in der Liebe Christi aufgehoben sind,

werden wir dazu gestérkt, Gutes zu tun.
Pastor i.R. Matthias Dahl
Adelbyer Kirchenweg 40
24943 Flensburg
Tel./Fax (04 61) 18 20 93
e-mail: Matthias.Dahl@¢t-online.de
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